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wErhaben ist Allah, der Konig, der Wahre! Und iibereile dich nicht mit dem Koran, bevor dir seine Offenbarung

vollstandig eingegeben worden ist. Und sag: Mein Herr; lasse mich an Wissen zunehmen.
(Sure Ta Ha, 20:114)

Alles Lob und jeder Dank gebiihrt Allah allein, der dem Menschen gelehrt hat, was er nicht
wusste, und ihn zur Uberzeugung und der Anbetung Seiner Herrlichkeit gefithrt hat. Die
Barmherzigkeit, der Segen und der Frieden Allahs seien mit dem besten der Gesandten
Muhammad g, unserem uns leitenden Vorbild und Firsprecher am Tage des Gerichts, der
als Barmherzigkeit fiir alle Menschen ungeachtet ihrer Sprache, ihrer Herkunft oder ithrem
Aussehen entsandt wurde. Er g sagte: ,,Wem Allah Gutes vorgesehen hat, dem schenkt er
Wissen und Verstandnis in der Religion.“! Die Barmherzigkeit, der Segen und der Frieden
Allahs seien mit seiner Familie, seinen Gefahrten, seinen Ehefrauen und allen, die ihm g und

thnen auf beste Art und Weise bis zum Tag des Gerichts folgen.

Die Beschiftigung mit den religiosen Wissensdisziplinen (al-%lim ad-dintya) verlangt eine
geordnete Herangehensweise. Die muslimischen Gelehrten und Wissenschaftler unterteilten
ab einem bestimmten Zeitpunkt in der Geschichte die Wissenschaften der Sa7% in mehrere

Stufen und Ebenen, je nach ihrer Funktion im Gesamtgefiige der islamischen Epistemologie.

An erster Stelle stehen die Wissenschafien, die um hrer selbst willen angestrebt werden (al-‘ulum al-
magsuda li-dattha) bzw. Zielwissenschaften, also jene Disziplinen, die den Kern der Religion
ausmachen. Hierzu gehoren:

e Die Glaubenslehre (%m al-aqida),

e Die praktische Normenlehre (%m al-figh),

e Die Charakterlehre (%m at-tazkiva wa at-tasawwy).
Diese drei Bereiche umfassen das, was die Saulen der Religion (@kan ad-din) ausmachen den
Weg zu Allah mit Verstand, Korper und Herz bezeichnen: die korrekte Uberzeugung, das

rechtschaffene Handeln und die innere Lauterung.

An zweiter Stelle stehen die Wissenschafien der Mittel (ulum al-wasa?l) bzw. Quellen, deren
Aufgabe es ist, das Zielwissen zu erschliefen und die Hauptquellen zu verteidigen. Zu diesen
zahlen:

e die Koranwissenschaften (%/lim al-qur an),

e die Haditwissenschaften (“lim al-hadit).
Sie dienen der Uberpriifung und Sicherung des religiosen Wissens und dem Verstidndnis fiir

die beiden Hauptquellen: des Buches Allahs und der prophetischen Sunna.

I Uberliefert in al-Muwatta’, al-Buhart und Muslim vom Gefihrten Mu‘awiya Ibn Abi Sufiyan (r)
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An dritter Stelle schlieBlich stehen die Hilfswissenschafien der Hilfswissenschafien (wastlat al-wasila),
welche die Werkzeuge bereitstellen, um die Quellentexte korrekt zu verstehen und zu
interpretieren. Hierzu zahlen u.a.:

e die Sprachwissenschaften (ulim al-luga),

e die Rhetorik (%m al-balaga),

o die Logik (%m al-mantiqg)

e die Prinzipienlehre des Figh (usal al-figh).
Und weitere.?

Ziel dieser Reihe ist es, als Vorbereitung auf ein vertieftes Studium eine grundlegende
Orientierung in den unterschiedlichen religisen Wissenschaften zu vermitteln, zentrale

Fachbegriffe einzuiiben und ein erstes Verstandnis fuir ihre Systematik zu schaffen.

Im Folgenden wollen wir uns nun gezielt der Figh-Wissenschaft widmen in Form einer
Einfithrung und Methode, die wir al-mabadi‘ al-@$ara nennen, um uns die wichtigsten

Grundelemente dieser Disziplin anzueignen.

2 Es handelt sich hierbei um eine mégliche Systematisierung unter mehreren und nicht um eine abschlieBende
Darstellung aller religiésen Wissenschaften.
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Die Einfiihrung und zehn Grundelemente fur die Wissenschaften

(al-mabad: ‘ al-‘asara h-1- uliom)

In der muslimischen Wissenstradition hat es sich bei vielen spateren Gelehrten als bewahrte
Methode etabliert, verschiedene Wissensdisziplinen mit einer bestimmten Einfithrung und
einer Reihe von bis zu zehn Grundfragen und charakteristischen Merkmalen zu beginnen.
Diese sind unter den Bezeichnungen ,,Mugaddimat al-%m* oder ,,al-Mabad: al- asara* bekannt.
Der Zweck dieses Ansatzes besteht darin, die jeweilige wissenschaftliche Disziplin einzufiihren,
sie von anderen Disziplinen abzugrenzen, ihren Gegenstand zu bestimmen und den Nutzen
der Beschaftigung mit dieser Disziplin zu verdeutlichen. Dadurch bleibt nicht nur der Wert
der Wissenschaft im Blick, sondern auch die Motivation, die ein Studium dieser Disziplin
begleitet. Gleichzeitig ermoglicht dieser Zugang eine prazise Definition und systematische
Einordnung der jeweiligen Wissenschaft. Dieser methodische Einstieg tragt wesentlich dazu
bei, das Verstandnis fiir die Disziplin zu vertiefen und ihren Nutzen fiir das individuelle und
kollektive Wohl zu betonen.?

Der Gelehrte Abu al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad b. Zikr1 at-Tilmisani (gest. 899 n.H.)
sagte:
,,Das erste Kapitel der Einleitungen, s« jene sind zehn in meiner Anfihrung,

(}A\J.A G\; Sfﬁ‘v& dJJSj s ESJL».S\ L;g u\};iﬁﬂ J}L
die Definition, der Gegenstand und dann der Begriinder s sowie die Bezeichnung,
Herleitung und das Urteil des Gesetzgebers,
die Konzeption der einzelnen Fragestellungen voll Vorzuglichkeit, s die Beziehung zu
anderen, und ein Nutzen voll Bedeutsamkeit.

alde 856 sy s dbozdl Plud) jgn3

Verpflichtend fiir einen Strebenden nach Wissen ist es vertraut zu sein s durch Einsicht mit
dieser zehn Besonderheit, denn abhangig ist er
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in seinem Streben vor Beginn der Suche, s denn durch sie erlangt er klare Sicht fiir das, was

er ersuche.?
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3 Vgl. al-Yust, Abi al-Mawahib al-Hasan b, Mas id: al-Oanin fi abkam al-Um wa ahkam al- @him wa ahkam al-muta ‘allim,
Matba‘at Fudala, al-Muhammdiya, 2. Aufl. 2013, S.177 ff. und Ibn al-Hag as-Sulam? al-Mardast al-Fast al-Azhay,
Abdullah Muhammad at-Takb: at-Tayibat an-nasy fi ma yata allug bi-ba d al- ulim min al-mabadi al-‘asr, S. 1-80

* at-Tilmusant; Ibn ikri: Muhassal al-magasid min ma bihi tu tabar al- ‘aqa’id, Verse 79-83, kritisch editiert in al-Mangir,
Aba al- Abbas: Nazm al-fara’id wa mubdr al-fawd’id li-muhassal al-maqgasid, Dar ar-Rasad al-Hadittya, Casablanca 2023,
S. 229
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Und Abu al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Maqqari (gest. 1041 n.H) sagte:
,Wer die Beschaftigung mit einem Fachgebiet beabsichtigt, der soll einleiten als Erstes s
Wissen iiber seine Definition und dem Gegenstand dann als Néchstes

s g gy odomy Lals s Vi s 13 gl n
und dem Begriinder, der Beziechung zu anderen und der Herleitung s« von diesem sowie
seinem Vorzug und ein Urteil als Bestatigung.

iy oSy ahiaby die s dotmay Loy 1 2ly)
Die Bezeichnung, was es fiir einen Nutzen bringt und der Gegenstand im Einzelnen, s so
sind jene zehn fiir das verlangte Ziel und einen Fragenden.

Flog ool jie B s Pleotly SUT Ly ol

Und wer sie alle kennt, der wird erfolgreich sein und siegen, s+ und einige von ihnen soll

einigen anderen gentigen.‘

o=t anl L?L; (P29 2 s ) Lgmea SN «J‘§'~' B
Demnach sind die sog. Mabadi‘al-‘asara die Folgenden:

1. Die Definition (al-hadd)
In dieser Einleitung wird eine grundlegende Definition der betreffenden Wissenschaft
dargelegt, sowohl in ihrer umfassenden Bedeutung als auch in der Abgrenzung zu anderen
Wissensgebieten. Die genaue Festlegung des Begriffs ermdglicht es, das Wesen der Disziplin

zu erkennen.

2. Der Hauptgegenstand (al-maudii
Hier wird der zentrale Gegenstand der Wissenschaft thematisiert, indem ihr innerer Gehalt

und das Hauptthema, um das sie sich dreht, erlautert werden.

3. Der Nutzen (at-tamara)
In dieser Einleitung wird der Zweck und das Ziel beleuchtet, das durch die Beschaftigung
mit der jeweiligen Disziplin angestrebt wird. Der Nutzen der Wissenschaft und der

Gewinn, den sie fiir den Studierenden und die Gesellschaft bringt, stehen im Vordergrund.

4. Der Begriinder der Wissenschaft (al-wadi )
Diese Einleitung widmet sich der Frage, wer die Wissenschaft ins Leben gerufen hat,
welche Gelehrten die ersten Schritte in ihrer Entwicklung unternommen haben und auf

welche historische Tradition sie zurtickgeht.

5 al-Maqqart; Aba al- Abbas: Idal ad-dugunna f7 i iqad ahl as-sunna, Dar al-Fikr, S. 9-10
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3.

Die Herleitung (al-istimdad)
In dieser Einleitung wird erdrtert, auf welche Quellen, Methoden und Prinzipien sich die
Wissenschaft stiitzt. Es wird dargelegt, wie aus den Grundprinzipien und Quellen die

Einzelfragen und Urteile abgeleitet werden.

. Die Beziehung zu anderen Wissenschaften (an-nisba)

Die Disziplin wird im groBeren Kontext des gesamten Wissenssystems betrachtet. Hier
wird untersucht, wie sie sich zu anderen Wissenschaften verhalt, welche Verbindungen und

Uberschneidungen bestehen.

. Das Urteil des Sari‘a-Gebers (hukm as-Sari

Hier wird die rechtliche Bewertung der Wissenschaft aus Sicht der Scharia dargelegt. Es
wird erortert, ob die Beschiftigung mit der Wissenschaft verpflichtend, empfohlen oder

anderweitig eingestuft wird.

. Der Vorzug (al-fadl)

Der Vorzug und die Wiirde der Disziplin werden hervorgehoben, indem die Vorteile und
Segnungen, die aus threm Studium und ihrer Praxis erwachsen, betont werden. Dies dient

der Wertschétzung und Motivation fir das Studium.

. Die Bezeichnung (al-ism)

In dieser Einleitung werden die verschiedenen Bezeichnungen und Namen der
Wissenschaft aufgefithrt, wie sie von Gelehrten und in der Tradition verwendet wurden.

Dies verdeutlicht die Entwicklung und den Stellenwert der Disziplin im Laufe der

Geschichte.

10.Die Einzelthemen und Einzelfille (al-masa’l)

AbschlieBend werden spezifische Themen, Fragestellungen und Einzelfille behandelt, die
einen exemplarischen Einblick in den Inhalt und die Methodik der Wissenschaft bieten.

Dies dient als praktischer Zugang zur Vertiefung des Verstandnisses.

Diese Einleitungen bieten eine umfassende Grundlage, um die Disziplin in all ihren
Facetten zu erfassen und thren Wert und Nutzen in einem breiteren wissenschaftlichen und
spirituellen Kontext zu wirdigen. Das Mindeste, was thematisiert werden sollte, umfasst die
Definition (al-hadd), das Hauptthema (al-maudic) und den Nutzen (at-ftamara). In diesem
Sinne ist die Aussage ,.einige von thnen geniigen den anderen in den Versen von Abu al-‘Abbas
Ahmad b. Muhammad al-Maqgqart (gest. 1041 n.H.) zu verstehen.
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Die zehn Grundelemente der Wissensdisziplin des Figh
(al-mabad:“ al-asara b m al-figh)®

1. Die Definition (al-hadd)
Der Begrift Figh entstammt dem arabischen Verb fagaha, welches so viel bedeutet wie
swissen®, _verstehen® oder ,,begreifen®.” Im Koran lautet es in ungefihrer Ubersetzung: ,,Sie

sagten: ,Su‘aib! Wir begreifen (nafgahu) nicht viel von dem, was du sagst...“8

Dabe1 wird der Ausdruck mitunter auch fir ein sehr tiefes Verstandnis und Wissen verwendet.
Fachterminologisch weist ,,al-Figh* eine allgemeine sowie eine spezifische Definition auf.
Allgemein bezeichnet es das tiefe Wissen und Verstandnis fiir die Religion (ad-din)? und die

damit einhergehende religiose Lebenspraxis.

6 Der zeitgenossische marokkanische Gelehrte Dr. ‘Abd al-Karim Qabul, hat die Mabadi© al-‘asara fir
unterschiedliche Wissenschaften in seiner Einfihrung fiir die traditionellen islamischen Wissenschaften mit dem
Titel ,,Agallu ma yutlabu fi bidayat at-talab* (Verlag Dar ar-Rasad al-Hadittya, Casablanca 2014, S. 49-56) aus
dutzenden Quellen sehr gut und in einfacher Form zusammengefasst. Fur den Bereich der islamischen
Normenlehre (al-figh) vergleiche auch die von ihm kritisch editierte Ausgabe vom as-Sarh as-sagir al-musamma
muhptasar ad-durr at-tamin wa al-maurid al-mun Sarh al-mursid al-muin ‘ala daro? man wlim ad-din vom Gelehrten
Muhammad Ibn Ahmad Ibn Muhammad, bekannt als Mayyara al-Fasi (gest. 1072 n.H.), Dar ar-Rasad al-
Haditiya, Casablanca 2017. Beim Seih ‘Abd al-Karim Qabul selbst habe ich einige Texte der Glaubenslehre,
Logik und Prinzipien- und Methodenlehre (usil al-figh) wahrend meiner Aufenthalte in Marokko studieren
durfen. Er hat mir eine allgemeine Erlaubnis gegeben, seine Texte, Biicher und Kommentare in ungefahrer
Bedeutung zu tibersetzen. Weiter finden sich sehr gute Ausfithrungen zu den Mabadi’ al-‘asara fir den Bereich
Figh bet ‘Abdullah Muhammad at-Talib Ibn al-Hag as-Sulami al-Mardasi al-Fasi (gest. 1273 n.H.) in der
Abhandlung al-Azhar at-taiyyibat an-nasr fi ma yata allug bi-ba'd al-uliim min al-mabadz al-asr, Manswrat Gam %yat Titwan
lasmoy, Silsilat Turat 12, Tétouan 2013, aus der ich weitere Inhalte erganzend tibernommen habe. Im Allgemeinen
sind auch die Ausfiihrungen einiger unserer Lehrer wie dem Seih Ahmad al-Magili und dem Seibh Mahmid
Sabib mit in die Ausfithrungen eingeflossen.

7 Vagl. Ibn Faris: Mu $am maqayis al-luga, Dar al-Fikr, 1979, Band 4 S. 442
8 Koran Sure 11, Vers 90

9 Der Begriff Din stammt im Arabischen vom Verb dana, was verpflichtet sein; ergeben sein; ein Darlehen
aufnehmen oder Dank schulden (madin bi-s-sukr) bedeutet. Dain bedeutet Schuld; Forderung; geldliche
Verpflichtung und D kann Abrechnung (kisab); Gehorsam (¢@ a); Macht (sultan); Zustand (hal); Erniedrigung (qahr)
bedeuten. Fachspezifisch bedeutet der Begriff Din Glaube und Bekenntnis ausgedriickt durch Fiigung und alles
womit man Allah # anbetet. Metaphorisch steht der Begriff Din fiir die Sa7% und die Religion und alles an
umzusetzenden religiosen Geboten bzw. religiosen Verpflichtungen. Allah s sagt in ungefahrer Bedeutung: ,,Die
Religion (ad-din) bei Allah ist der Islam.* (3:17). Vgl. Ibn Faris: Mu $am maqayts al-luga, Dar al-Fikr, 1979, Band 2 S.
319M.; ar-Ragib al-Asfahani: al-Mufradat fi garib al-quran, Verlag Maktaba Nizar Mustafa al-Baz, Mekka, Band 1
S.233-34

Mohamed Matar Markaz Neym 6oon 21



al-mabadi“ al- asara li- 1m al-figh Grundelemente (2): al-Figh Al A B ) 5

Hinsichtlich der fachspezifischen Bedeutung des Begriffes ,,Figh™ existieren unterschiedliche

Definitionen unter den muslimischen Gelehrten:

« Der fafifitische Gelehrte Abii al-Ma‘ali Imam al-Guwaini (gest. 478 n.H.) definiert den
Begrift folgendermaflen und sagt: ,,al-Figh ist die Kenntnis tiber die praxisbezogenen sarz a-

gemalen Urteile!Y, die durch Igtzhad gewonnen werden. 1!

« Der safitische Gelehrte Imam al-Baidawi (gest. 685 n.H.) sagt: ,,al-Figh ist das Wissen
uber die praxisbezogenen sar7a-gemafen Urteile, welches aus ithren spezifischen Belegen

gewonnen wird. 12

10 Der Begrift Hukm bedeutet sprachlich so viel wie Verhinderung, Unterbindung (al-man, Bestimmung oder
Urtell (al-qad@). al-hukm setzt zwei Dinge in Beziehung zueinander (isnad amr ia Ghar), ob im positiven oder
negativen (igaban aw salban). Der Plural ist A#kam, eine Person die urteilt ist Hakim. Fachlich gibt es drei Arten
von Urteilen (ahkam): Verstandesurteile (ahkam agliya), Urteile der Empirie (ahkam adiya) und Konventionsurteile
(ahkam wad Tya). Die Sari‘a-gemaBien Urteile bzw. Offenbarungsurteile sind eine Art der Konventionsurteile. Das
saria-gemaBe Urteil (al-hukm as-sar%) ist per Definition: ,Die Ansprache der Suri%-Gebers (Allah #) im
Zusammenhang mit den Handlungen des (vor Allah) Verantwortlichen (mukallafj in Form von Verlangen,
Freistellen oder Festlegen.“ Das Verlangen (falab) umfasst das Tun (fi7) und Unterlassen (ta7k) und mit Festlegen ist
gemeint, dass Griinde (Asbab), Bedingungen (Surut) und Hindernisse (mawan: fiir das Bestehen eines Urteils
vom Saria-Geber bestimmt wurden. Vgl. Ion Faris: Mu$am maqayts al-luga, Dar al-Fikr, 1979, Band 2 S. 91; al-
Gvurgdni' FKitab at-ta¥ifat, Dar al-Ma‘rifa, S. 87; Ibn al-Hagib: al-Muhtasar ibn al-hagib fi Ym usal al-figh, Dar al-minhag, 1.
Aufl. 2023, S. 61

11 Al-Guwaini definiert in seinen wal-Waraqat fv usal al-figh den Begrift Figh also dahingehend, dass es sich um
jenes Wissen und jene Kenntnis handelt, das durch eine besondere Anstrengung bei der Ableitung von Normen
(1$tihad) erlangt wird. Dies bedeutet, dass Wissen, welches ohne diese tiefergehende Bemithung gewonnen wird,
nicht als Figh betrachtet werden kann. Beispiele hierfur sind die Erkenntnisse, dass das Gebet eine Pflicht ist oder
dass Unzucht (zina) verboten ist. Die Bezeichnung ,Kenntnis“ (mafifa) umfasst eine breite Palette von
Wissensformen, sei es gesichertes und unumstéBliches Wissen (%m; yagin) oder auch wahrscheinliches Wissen
(zann). Daraus folgt, dass auch das Wissen jener Personen, die den Gelehrten in blindem Vertrauen folgen (al-
muqallid), als Figh betrachtet wird. Diese Definition schlieB3t somit nicht nur das Wissen derer ein, die eigenstandig
aus den Quellen schépfen, sondern auch jenes derjenigen, die den Ansichten der Gelehrten vertrauen.

12 al-Badawi: Minhag al-wusil ila $lm al-usal, Dar Ibn Hazm, Beirut 2008, S. 51
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» Der malikitische Gelehrte Imam Ibn éuzay al-Kalbi al-Garnati (gest. 741 n.H.) sagt
al-Figh st ,,das Wissen tber die $arz@-gemaBen!? Zweigurteile!* mit thren Belegen!s, wobei

die Normen sowie Belege im Einzelnen dargelegt werden!6.“17

Das Wissen im Bereich der islamischen Normenlehre (a/-figh) dient in verschiedenen Stufen

drei unterschiedlichen Zwecken:

(a) fir einzelne Aussagen und solide belegte Urteile des Figh (al-masa’il al-fighiya),

(b) fir abstrakte Rechtssatze und umfassende Figh-Regeln (al-qawa %d al-fighiya), sowie

(c) fur die Fahigkeit, Figh selbst auszuiiben, basierend auf Charaktereigenschaften, Kompetenz
und geistiger Fahigkeit (al-malaka al-fightya).'®

13 Andere Formen von Urteilen, wie solche aus der Logik (akkam %qliya) oder Empirie (ahkam Gdiya), fallen
demnach nicht unter den Begriff des Figh. Der Begriff Sa7% stammt im Arabischen vom Verb Sara%, was
eintreten, einfiihren oder beginnen bedeutet. Die Begriffe $ir@, Sa7a@ und Masra % beschreiben bildhaft den Weg
zur Tranke (maurid al-ma) und eine offen sichtbare Wasserquelle mit reichlich vorhandenem und konstant
flieBendem Wasser. a5-Sar¢ steht metaphorisch fiir das Einschlagen eines klaren Weges (nahg at-tarig al-wadih).
Fachterminologisch bedeutet a5-Sa7i% im Allgemeinen ,,Der gottliche Weg* (at-tarig al-ilahi) und bezieht sich auf
das, was Allah # als Religion fir Seine Geschopfe festgelegt hat (ma Sara‘ahu-llahu bi-tbadiki min ad-din). Im
Spezifischen sind damit die Detailnormen und Bestimmungen sowie Gebote und Verbote der Normenlehre (al-
figh) gemeint. Die sprachlichen Implikationen dienen als Metapher fiir die von Allah fiir die Menschen festgelegte
Religion: Sie ist leicht zugédnglich und klar, wie eine nie endende Quelle fir das Stillen des Durstes und innere
Reinheit und es ist der Beginn des Weges zum Paradies. Vgl. Ibn Faris: Mu $am maqayts al-luga, Dar al-Fikr, 1979, Band 3 S.
262; ar-Ragib al-Asfahani: al-Mufradat fo garib al-quran, Verlag Maktaba Nizar Mustafa al-Baz, Mekka, Band 1 S.
340-41

14 TFragen und Urteile der Glaubenslehre (%m al-agida/ usal ad-din) sind demnach grundsatzlich kein Teil davon,
weil sie keine Zweigfragen (furi, sondern die Wurzel und grundsatzlichsten Iragen (usi#/) der Religion
ausmachen.

15 Das Wissen eines Mugallid, einer Person, die einem Gelehrten ohne eigene Kenntnis der Belege folgt, konnte
demnach im Grunde genommen nicht als Figh bezeichnet werden. Dennoch wird ein Gelehrter, der die Lehren
einer bestimmten Schule eines Imams beherrscht und dessen Aussagen versteht, jedoch nicht die genannten
Formen des Igtihad ausiibt, sondern vielmehr die Normen und Bestimmungen der Schule weitergibt oder auf
Grundlage dieser Rechtsgutachten Urteile fallt, als al-Mufi bezeichnet und fachlich als Fagih anerkannt.

16 Dies ist eine Abgrenzung zu Iragen von Usal al-figh, bei dem die Quellen, Regeln und Belege lediglich
theoretisch oder im Allgemeinen begriindet und erldutert werden und wo es nicht das Ziel ist, einzelne Normen
aus Belegen abzuleiten.

17 Ibn Guzay: Taqrib al-wusil ila $im al-usil, Verlag Ibn Arafah, Tunis, S. 17

18- Muslimische Gelehrte und Wissenschaftler beziehen Wissen grundsitzlich auf drei Dinge, was man auf
nahezu alle Wissensdisziplinen anwenden kann:

1. Wissen tiber einzelne Aussagen und Urteile (masa ) und ihr Begreifen (idrak)

2. Wissen iiber abstrakte Regeln und Prinzipien (qawa )

3. Geistige Fahigkeit und Kompetenz einer Person im Wissen (malaka)

Vel. al-Yist, Abi al-Mawahib al-Hasan b, Mas ud (gest. 1102 n.H.): al-Qanan fo ahkam al-%lm wa ahkam al- alim wa abkam
al-muta allim, Matba ‘at Fudala, Mohammedia, 2. Aufl. 2013, S.140, Ibn al-Hag as-Sulami al-Mardast al-Fast al-Azhay,
Abdullah Muhammad at-Talib: at-Tayibat an-nast ft ma yata allug bi-ba d al-ulam min al-mabadr al-asr, S. 21 und 65 und
Siddrg Hasan Han: Abgad al-‘ulim, Dar Ibn Hazm, 1. Aufl. 2002, S. 39
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Auf dieser Grundlage lassen sich Figh-Gelehrte grob in zwei Kategorien einteilen:

1. Diejenigen, die einzelne Fragestellungen entwickeln (sinaat al-masail) und durch Igtihad"®
Urteile eigenstandig ableiten kénnen und

2. diejenigen, die Urteile vertrauenswirdig von Gelehrten der ersten Kategorie tiberliefern
(naql al-masal), einschlieBlich derjenigen, die Fatawa (Sg. fatwa) erteilen auf Grundlage einer
bestimmten Figh-Schule.20

Ein wesentlicher Begriff, der im Zusammenhang mit al-Figh erlautert und verstanden werden
muss, 1st ,,al-Madhab®. Sprachlich bedeutet Madhab unter anderem ,ein Weg, den jemand
geht®, sowohl im wortlichen?! als auch im tbertragenen Sinne??2. Fachterminologisch bezieht
sich ,,al-Madhab* auf die Gesamtheit der Normen und praxisbezogenen Einzelbestimmungen,
die ein Mugtahid — also jemand, der dazu befahigt ist, diese direkt aus den Quellen abzuleiten —
basierend auf einer spezifischen Philosophie und Rechtsmethodologie abgeleitet hat. Dies
umfasst die Quellen- und Prinzipienlehre samt ihren Griinden, Bedingungen und
Hindernissen. Diese Normen kénnen entweder durch den Mugtahid selbst oder auf der

Grundlage der Rechtsmethodologie eines bestimmten Imams oder Mugtahid von Befahigten

19 Der Begriff Igtihad stammt im Arabischen stammt vom Verb iglahada ab, dessen Wurzel gahada ist, mit der
Bedeutung ,,sich anstrengen® oder ,,sich bemiithen®. Al-Firtazabadi (gest. 817 n. Chr.) sagte: ,,Es bedeutet Kraft
und Miihsal.“ Fakhr ad-Din ar-Razi (gest. 606 n. Chr) erklarte: ,,Der [gtihad bedeutet in der Sprache alle
Anstrengungen aufzubringen, in welcher Handlung auch immer.* Fachlich definiert Imam al-Qarafi (gest. 674)
den Begnff Igtihad folgendermaBen: ,Das Bemihen, die w7 ‘a—geméBen Zweigurteile zu erfassen (bzw.
abzuleiten), von jemandem der die Voraussetzungen des Igtihad erfillt hat.“ Das Gegenteil von Igtihad ist Taglid,
und zwar die Akzeptanz einer Aussage eines Gelehrten, der fir seine Rechtschaffenheit (adala) bekannt ist, ohne
Kennen des Beweises. Vgl. Basa¥r dawi at-tamyiz fi lata¥f al-kitab al-aziz, al-Maglis al-A%a li a5-Su’in al-Islamiya,
Kairo, 3. Auflage 1996, Band 2 S. 401und al-Mahsil, Mu assat ar-Risala, 3. Aufl. 1997, Band 6. S.6 sowie Nafa is al-
usal fi Sarh al-mahsal, Vcrlag Maktabah Nizar Mustafa al-Baz (KSA), 1. Aufl. 1995 Band 9 S. 3791. Die
Voraussetzungen (surut) eines Mugtalid, wie sie Imam Ibn Guzay al-Kalbr al- Garnatl (gest. 741 n.H.)
zusammenfasste, sind die Folgenden: (1) Die Mindigkeit (at-taklifj - (2) Die Rechtschaffenheit (al-%dala) - (3)
Vorzigliches Gedachtnis (daudat al-lufz) - (4) Das tiefe Wissen (al-mafifa). Letzteres bezieht sich auf folgenden
Bereiche: (1) Kennen des Koran und der Wissensbereiche, die damit zusammenhingen - (2) Kennen der
Uberlieferungen und Aussagen (ahadit) des Gesandten Allahs g und seiner Gefihrten - (3) Beherrschen der
Quellen- und Prinzipienlehre des Figh (usial al-figh) - (4) Beherrschen der Arabischen Sprache und Grammatik, um
Koran und Sunna analysieren zu konnen. Vgl. Tagrib al-wusil ila m al-usial, Verlag Ibn Arafah, Tunis, S. 195

20 Das bedeutet, dass nicht jeder Mufit auch Mugtahid ist, wie irrtimlich manchmal angenommen wird. Eine

mogliche Kategorisierung der Gelehrten im Bereich Figh ist die Folgende:

1. al-Mugtalid al-mutlag: Ein Gelehrter, der selbststandig und unabhangig von anderen Gelehrten oder Schulen
in die S@7%-Quellen schaut und Normen ableitet. Es gibt bestimmte Voraussetzungen, die einen zum
Mugtahid mutlag-Gelehrten machen.

2. al-Mugtahid al-madhab: Ein Gelehrter, der die Methoden und Prinzipien eines bestimmten Mugtahid mutlag-
Gelehrten beherrscht oder Methoden und Prinzipien aus seinen Aussagen und Urteilen ableitet.

3. Mugtahid al-futiya: Ein Gelehrter, der die Schule oder Einzelnormen der Schule eines Mugtahid mutlag-
Gelehrten beherrscht und unterschiedliche seiner Aussagen sowie der Aussagen der Schiiler des Imams
gegeneinander abwagen und bevorzugen oder als schwach deklarieren kann.

4. al-Mufir al-mugallid: Ein Gelehrter, der die Schule eines Imams beherrscht und seine Aussagen versteht, doch
keine der genannten Formen des I¢tihad betreibt, sondern lediglich die Normen und Bestimmungen der
Schule tradiert oder auf Basis dieser Rechtsgutachten erteilt. Heute wiére dies beispielsweise jemand, der das
Kompendium Mufitasar Haltl vom Gelehrten Halil Ibn Ishaq al- Gundi (gest. 767 n.H.) ausgiebig studiert hat,
versteht und auch auf neue Fragen anwenden kann. Vgl. al-Musat, Hasan b. Muhammad: al-Gawahir al-tamina_fi
bayan adillat ‘alim al-madina, Verlag Dar al-Garb al-islamit Beirut, 2. Aufl. 1990, S. 195-196

21 gs-Sawr, Ahmad: Bulgat as-salik 1la agrab al-masalik, Verlag Dar Ibn Hazm, 1. Aufl. 2013, Band 1, S. 56

22 Vgl. al-Gauhart, Abit Nasr: as-Sihal ag al-luga wa sthah al-‘arabiya, Verlag Dar al-%m I al-maldyin, Beirut, 4. Aufl.
1987, Bd. 1 S. 130
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abgeleitet oder weiterentwickelt werden.2? Das Befolgen eines Madhab wird im Arabischen als
,» lamadhub* bezeichnet, was nach den meisten Gelehrten erlaubt oder zumindest empfohlen
ist. Die Frage, ob es verpflichtend ist oder nicht, bleibt jedoch umstritten. Was jedoch fiir jeden
Muslim unumganglich ist, ist die Konsultation eines qualifizierten Gelehrten oder Muftis in
Angelegenheiten, in denen er keine eigenen Urteile ableiten kann. Dies wird 7aglid genannt
und bedeutet, anerkannten Muglahid-Gelehrten in ihren Urteilen und Methoden zu folgen

ohne ihre spezifischen Beweise zu kennen.?4

Der bekannte Haditgelehrte Imam al-Hatib al-Bagdadi (gest. 463 n.H.) sagte tber die
unterschiedlichen Offenbarungsurteile (al-ahkam as-sar tya) in Bezug auf die Urteilsfindung und
dem 7aqlid: ,,Was die swria-geméaBen Urteile (al-ahkam as-sariya) betrifft, so bestehen sie aus
zwel Arten: Eine der beiden erlernt man zwangslaufig durch die religiose Praxis des
Gesandten gk, wie die funf Gebete, die {akat-Leistungen, das Fasten im Monat Ramadan, die
Pilgerreise (al-hagd), das Verbot der Unzucht (zina), das Trinken von Wein und was dem ahnelt.
In Bezug auf diese ist das Befolgen ohne Kennen des Beweises nicht erlaubt, denn die
Menschen allesamt beteiligen sich am Begreifen dessen und dem Wissen dariiber, wodurch
der Taqlid diesbeziglich bedeutungslos ist. Und die andere Art erlernt man lediglich durch
Betrachtung und Beweisfihrung, wie die Zweigfragen der Anbetungshandlungen und der
Vertrage, der EheschlieBungen und weitere als diese an Bestimmungen. In Bezug auf diese ist
der 7Zaqlid zuldssig aufgrund der Aussage Allahs des Erhabenen: ,,Und folgt den Leuten der
Ermahnung, wenn ihr nicht wisst.“2> Wenn wir den 7Zaglid bei diesen Fragestellungen, welche
zu den Zweigfragen der Religion gehoren, verhindern wiirden, dann wiirde jeder

notgedrungen in der Lage sein miissen, dass er dies lernt. In der Verpflichtung dessen wiirde

23 Vel. al-Qarafy, Aba al-‘Abbas: al-Ihkam fi tamyiz al-fatawa an al-ahkam, Verlag Dar as-Salam, Kairo, 5. Aufl. 2019,
S. 195. Es wird irrtiimlich von einigen angenommen, dass das Befolgen einer Figh-Schule bedeute, dass man
damit lediglich einem bestimmten Gelehrten folgt. Einer Figh-Schule zu folgen bedeutet viel mehr hunderten an
Gelehrten in jeder Generation, welche einer bestimmten Methodik im Figh vertraten, bis in unsere heutige Zeit
zu folgen und sich auf ihre Urteile in der Religion zu stiitzen.

24 Lexikalisch stammt der Begriff' 7ag/id vom Verb gallada, was etwas umhéngen oder umgtirten, damit es einem
folgt, bedeutet. Taglid war bei den Arabern u.a. das Umhingen eines Halsbandes bei einem Tier als Zeichen
dafiir, dass es ein Opfertier ist. Vgl. Ibn Faris: Mu $am magayis al-luga, Dar al-Fikr, 1979, Band 3 S. 262; ar-Ragib al-
Asfahant: al-Mufradat fr gartb al-quran, Verlag Maktaba Nizar Mustafa al-Baz, Mekka, Bd. 19 S. 5ff.. Im tbertragenen
Sinne kann es auch das Verleihen von Amtern, das Folgen in der Religion oder das blinde Befolgen eines anderen
bedeuten. Vgl. Ibn Manzir: Lisan al-‘arab, Verlag Dar Sadir, Beirut, 3. Aufl. 1993, Bd. 3 S. 367

25 (16:43). Weitere Verse, die das angefiihrte belegen sind die Folgenden: ,,Und wenn zu ihnen etwas durchdringt,
das Sicherheit oder Angst hervorruft, verbreiten sie es. Wiirden sie es aber vor den Gesandten und die
Zustandigen unter ithnen bringen, so wiirden es diejenigen von ithnen, die es herauszubekommen verstehen, (zu
beurteilen) wissen. Und ohne die Huld Gottes gegen euch und seine Barmherzigkeit wiret ihr bis auf wenige
dem Satan gefolgt.” (4:83) und ,,O 1hr, die ithr glaubt, gehorchet Gott und gehorchet dem Gesandten und den
Zustiandigen unter euch. Wenn 1hr tiber etwas streitet, so bringt es vor Gott und den Gesandten, so ihr an Gott
und den Jingsten Tag glaubt. Das ist besser und fithrt zu einem schoéneren Ergebnis.“ (4:59) Mit den
wZustandigen® sind die Gelehrten im Allgemeinen und die Figh-Gelehrten im Speziellen gemeint, so wie es von
einigen Gefahrten des Propheten g, threr Schiiler und den Gelehrten der ersten Generationen iiberliefert und
erlautert wird. Vgl. al-Bagdadr, Ahmad b. Ali: al-Faqih wa al-mutafagqih, Verlag Dar al-Ansar, Kairo, 1. Aufl. 1437
n.H., Bd.1 S.140ff.
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jedoch das alltidgliche Leben (der Menschen) unterbrochen werden und die Ernte sowie das

Vieh zugrunde gehen, also ist es unerlésslich, dass diese weg fallt.“26

Dies wiederum betont die Bedeutung, einer der vier anerkannten Schulen zu folgen und ihre
grundlegenden Prinzipien zu erlernen, denn sie sind die einzigen Schulen, welche in der
Geschichte der Muslime bis ins Detail bewiesen, systematisiert, tberprift und vollstindig
uiberliefert worden sind. Das ist somit die fir die Muslime sicherste und praktisch einfachste

Vorgehensweise im Erlernen und Praktizieren der eigenen Religion.

2. Der Hauptgegenstand (al-maudii
Der zentrale Fokus und das Kernelement der islamischen Normenlehre (al-figh) sind die
Handlungsnormen (al-ahkam al-‘amaliya) sowie praktische Angelegenheiten (al-ahkam al-far vya).
Diese umfassen die Handlungen jenes Individuums, das fiir seine Taten verantwortlich ist — al-
Mukallaf genannt — sowie die Urteile 1m Zusammenhang mit den Handlungen aller
Menschen, sei es vor Allah Verantwortliche oder jene, die noch nicht vor Ihm Rechenschaft
ablegen missen.?” Der Begrift ,,Mukallaf* bezeichnet sprachlich die Person, der etwas auferlegt
wurde, was potenziell mit Anstrengung und Verpflichtung verbunden ist. Fachterminologisch
bezieht er sich auf eine reife Person, die vor Allah fiir ithre Taten zur Verantwortung gezogen
wird. Diese Reife wird unter bestimmten Bedingungen erreicht. Ein Individuum gilt als
Moukallaf, wenn es:
a) geistig zurechnungsfahig (‘ag/) ist,
b) die Geschlechtsreife (al-bulig)?® erreicht hat,
c) und von der Botschaft des Propheten Muhammad g (dawat an-nab?) Kenntnis erhalten
hat.29
Die Geschlechtsreife (al-buliig) zeigt sich anhand folgender Kriterien:
1. Bei Frauen durch:
d) Eintreten der Menstruation (al-haid)
e) Schwangerschatft (al-haml)

26 gl-Bagdadr, Ahmad b. ‘Ali: al-Faqth wa al-mutafaqqih, Verlag Dar al-Ansar (Kairo), 1. Aufl. 1437 n.H., Bd.1 S.137-38.
Dies sollte selbst dann geschehen, wenn man dafiir in die dafiir anerkannten und vorgesehenen Werke der vier
anerkannten Figh-Schulen und ihrer Gelehrten nachschauen muss.

27 Auch fiir ein Kind kénnen Handlungen empfohlen sein, wie beispielsweise das Gebet, sobald es ein gewisses
Maf an Unterscheidungsvermogen (tamyiz) erreicht hat. Es gibt jedoch auch Handlungen, die nicht empfohlen
sind, wie das vollstandige Fasten wiahrend des Ramadan, bevor die Geschlechtsreife eintritt. Die Eltern erhalten
den Lohn fiir diese Handlungen, wenn sie das Kind dazu ermutigt haben. In einer bekannten und authentischen
Uberlieferung fragte eine Frau den Propheten g wihrend der Pilgerfahrt, ob fiir das Kind, das sie mit sich trigt,
die Pilgerfahrt ebenfalls durchgefiihrt werden kann. Er erwiderte #: ,,Ja und du erhiltst den Lohn.* (Uberliefert
im al-Muwatta’, beir Muslim, Aba Dawad, an-Nasat und Ahmad)

28 Imam al-Mazar1 (gest. 536 n.H.) definiert al-Bulig als ,ein Vermogen, welches im Kind entsteht und es
dadurch vom Kindheitsstadium zum Zustand des Erwachsenseins gelangt.” Dieses Vermogen und der Zeitpunkt
dessen kann nahezu keiner genau bestimmen, weshalb Allah den Menschen Anzeichen gegeben hat, mit denen
man es erkennen kann. Vgl. as-Smlalz: Umdat at-tahbin li-fahm alfaz al-mursid al-mu‘in, Verlag Dar ar-Rasad al-
Haditiya, 1. Aufl. 2021, S. 47

29 Die betreffende Person hat zumindest im Allgemeinen vom Propheten Muhammad g und seinen
Aufforderungen gehort.
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2. Bei Miannern durch:
- Samenerguss (hurig al-mant)3°
3. Bei beiden Geschlechtern durch:
- Dichte Schambehaarung (inbat sa ¥ al- ana)
Falls keines dieser Anzeichen eintritt, wird eine Person in der malikitischen Schule als sar7a-
mundig (mukallaf) betrachtet, sobald das 18. Mondjahr erreicht ist oder wenn dieses Jahr

vollendet wurde (zwei legitime Ansichten).3!

Die Urteile der Normenlehre (al-ahkam al-fighiya) gliedern sich einerseits in Urteile, die die
Handlungen des Mindigen betreffen (ahkam taklifitya), und andererseits in Urteile, die von
Allah festgelegt wurden und die Existenz einer Norm oder die Giiltigkeit einer Handlung
bestimmen (ahkam wad ia). Letztere sind auBerhalb des Einflussbereichs des Mukallaf und
betreffen samtliche Urteile der ersten Kategorie. Des Weiteren beschreibt der Figh die
Handlungen, zu denen der AMukallaf aufgefordert wird, auf spezifische Weise. Die

verschiedenen Urteile lassen sich wie folgt veranschaulichen:

30 Beim Mann gibt es vier weitere Anzeichen, die jedoch umstritten sind: Stimmbruch, beiender Achselgeruch,
Teilung des Nasenspitzenknorpels, Durchkommen des Kopfes durch den Halsumfang, was mit einer Schnur
uberpriift wird und im maghrebinischen Raum tiblich war. Praktisch werden sie bei den Figh-Gelehrten als
zusatzliche Anzeichen fiir die Geschlechtsreife betrachtet, nicht aber als eigenstandige.

31 In Bezug auf das Alter gibt es Meinungsunterschiede unter den Schulen. Der Beleg der Malikiten fir 18.
Lebensjahr ist der Koranvers: ,,Und néhert euch nicht dem Besitz des Waisenkindes, auler auf die beste Art, bis
es seine Vollreife erlangt hat* (6:52), denn als Erlauterung wird von Ibn ‘Abbas, Sa‘ld b. Gubair (r) und weiteren
uberliefert, dass damit das 18. Lebensjahr gemeint sei. Vgl. ar-Razz, Ibn Abt Hatim: Tafstr al-quran al-‘azim, Verlag
Maktabah Nizar Mustafa al-Baz (KSA), 3. Aufl. 1998, Bd. 5, S. 1420.
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Die Sart‘a-gemiifen Urteile

(al-Ahkam a$-Sartya)

Bcdmslms

-E:

Bedingung
(Sart)

Bedingung
(Sart)

Bedingung
(sar)
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Die Urteile, die die Handlungen des Mukallaf betreffen (al-ahkam at-taklifitya),

lassen sich wie folgt veranschaulichen:

I.

Aufforderung (talab):
(II) Zuwm Tun (fi7):
III) Mit strikter Obliegenheit/ Verpflichtung (gazim): Verpflichtung (ab)
IV) Ohne strikte Obliegenheit (gair gazim): Empfehlung (nadb)
(IT) Zum Unterlassen (tark):
I) Mit strikter Obliegenheit/ Verpflichtung (dazim): Verbot (takrim)
IT) Ohne strikte Obliegenheit (gair gazim): Missbilligung (kiraha)

I1.Vor die Wahl stellen (tahyir): Freistellung (ibaha)

Daraus ergibt sich die bekannte funfteilige Einteilung:

1.

Pflicht (wagib oder fard): Wenn die Aufforderung des Gesetzgebers zum Tun strikt ist,
spricht man von wagib oder fard. Das Befolgen dieser Handlung wird belohnt und die
Nichtbefolgung wird bestraft, wie etwa das Befolgen der funf Saulen des Islams.3?

. Empfohlen (mandub): Wenn die Aufforderung zum Tun nicht strikt ist, handelt es sich

um mandith. Die Ausfuhrung solcher Handlungen wird belohnt, aber die Unterlassung wird
nicht bestraft. Hierunter fallen die empfohlenen oder Sunna-Handlungen, wie das

Verrichten empfohlener Gebete oder das Spenden zum Beispiel.

. Yerpont (makriuh): Wenn die Aufforderung zum Unterlassen nicht strikt ist, spricht man

von makrih. Die Ausfithrung solcher Handlungen bleibt straffrei, aber das Unterlassen wird
belohnt. Hierzu gehort zum Beispiel das Verrichten empfohlener Gebete nach dem

Nachmittagsgebet.33

. Verboten (haram): Wenn die Aufforderung zum Unterlassen strikt ist, handelt es sich

um haram. Die Nichtbefolgung eines solchen Verbots wird bestraft, das Befolgen wird

belohnt, wie beispielsweise beim Verzehr von Schweinefleisch oder dem Konsum von
Alkohol.

. Erlaubt (mubah): Wenn die Handlung oder ihre Unterlassung erlaubt sind, spricht man

von mubah oder halal. Hier erfolgt weder Bestrafung noch Belohnung. Allerdings wird eine
erlaubte Handlung, die mit der Absicht gehorchen zu wollen und das Verbotene zu

meiden, ausgefithrt wird, dennoch belohnt.

Diese finf Urteile sind an gottlich festgelegte Bestimmungen gebunden, die iiber die Existenz

einer Norm oder die Giiltigkeit einer Handlung entscheiden (al-ahkam al-wad%ya), auch als

bestimmende Urteile (al-ahkam al-wad tya) bezeichnet:

32 In der hanafitischen Schule wird zwischen fard- und wagip-Handlungen unterschieden. Eine fard-Handlung ist
eine eindeutig feststehende Pflicht aus Sicht des Beweises, wahrend eine wdagib-Handlungen nicht eindeutig
feststeht.

33 Die Hanafiten unterscheiden hier zwischen makrih tanzihan, was dem makrih in den anderen Schule
gleichkommt und makrith tahriman, einer starken Missbilligung, die zwar effektiv ein Verbot darstellt wie beim
haram, jedoch nicht genauso eindeutig aus Sicht des Beweises.
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l. Grund (sabab): Ein Grund bestimmt das Vorhandensein oder die Abwesenheit eines
Urteils. Der Grund (as-sabab) ist das, dessen Anwesenheit das mit ihm zusammenhangende
Gebot nach sich zieht, wahrend dessen Abwesenheit dieses Gebot annulliert. Beispiel: Das
Gebet wird zur Pflicht, sobald die Gebetszeit eintritt.

2. Bedingung (Sart): Eine Bedingung beeinflusst das Vorhandensein eines Urteils. Die
Bedingung (as-sart) ist das, was dessen Abwesenheit das mit thm zusammenhiangenden
Gebot annulliert, wiahrend seine Anwesenheit an sich keinerlei Auswirkung weder auf das
Zustandekommen, noch auf die Annullierung dieses Gebots hat. Es ist kein Teil der zu
erfolgenden Handlung. Beispiel: Die Pflicht, das Gebet zu verrichten, erfordert die
Gebetswaschung (wudi). Hat man Wudi’, heilt es nicht, dass man das Gebet verrichten
muss, es kann sein, dass man die Gebetswaschung lange vor Eintreten der Gebetszeit
verrichtet. ABER ohne Wud@’, ist es nicht erlaubt zu beten.3*

3. Hindernis (mani9: Ein Hindernis fihrt zur Abwesenheit eines Urteils. Ein Hindernis
(al-manz) 1st das, dessen Anwesenheit das mit ihm zusammenhangende Gebet annulliert,
wahrend seine Abwesenheit, keine Wirkung weder auf das Zustandekommen, noch auf die
Annullierung dieses Gebots hat. Beispiel: Die Menstruation hebt die Pflicht des Gebets auf.
Tritt die Menstruation ein, verfallt der Pflichtcharakter des Gebets, aber bei Abwesenheit

der Menstruation kann es immer noch sein, dass die Gebetszeit noch nicht eingetreten ist.

Eine detaillierte Betrachtung der verschiedenen Arten von Urteilen und den verschiedenen
sari a-gemalen Beschreibungen und Urteile fir die Handlungen des Mukallaf st Aufgabe der
Quellen- und Prinzipenlehre (usal al-figh).

3. Der Nutzen (at-tamara)

Das Studium des Figh ermoglicht eine umfassende Erkenntnis dariiber, wie man Allah s
richtig anbetet (%bada), Seinen Geboten gehorcht und Seine Verbote meidet. Dies fithrt zu
Gottesbewusstsein und Ehrfurcht vor Ihm (taqwa). Dartiber hinaus gewinnt man Einsicht in
die Rechte und Pflichten in den zwischenmenschlichen Beziehungen. Dies erstreckt sich auf
Bereiche wie Kaufvertrage und eheliche Verbindungen. Indem man seinen Glauben (iman)
durch addquates Verhalten und praktische Umsetzung festigt, vervollkommnet man seine
Uberzeugung. Dies wiederum verleiht dem Individuum sowohl im Diesseits als auch im
Jenseits die Zufriedenheit Allahs und den Erfolg in beiden Sphéren.

4. Der Begrinder der Wissenschaft (al-wadi

Begriindet wurde al-Figh von Allah s durch Seine Verse (@yaf) im Koran, die vom Propheten
Muhammad g% dargelegt und erldutert wurden, und daraus haben die Gefdahrten, die

nachfolgenden Generationen und die Muglahid-Gelehrten — jene, die in der Lage waren,

34 Die Bedingungen (surif) selbst, konnen noch einmal in zwei Kategorien geteilt werden:

1. Bedingungen, die das Urteil alleinstehend direkt beeinflussen (sart li al-hukm), wie ein giltiger Ehevertrag fiir
das Erlaubt sein des Geschlechtsverkehrs

2. und Bedingungen, die Teil einer alleinstehenden Bedingung sind oder diese starken, wie das Vorhandensein
eines Walls fiir die EheschlieBung und Vertrag selbst.
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Normen direkt aus den Quellen abzuleiten — weiterfiithrende Normen und Rechtsvorschriften

entwickelt.

Einer der ersten, der ein bedeutendes Werk dazu verfasste, war Imam Malik (gest. 179 n.H.)
mit seinem Werk al-Muwatta”. Weitere Pioniere auf diesem Gebiet waren Qadi Abu Yusuf
(gest. 182 n.H.) mit seinem Werk Kitab al-harag, Imam Muhammad Ibn al-Hassan a§-Saibani
(gest. 189 n.H.) mit seinem al-Hugéa ‘ala ahl al-madina und Imam Muhammad Ibn Idris as-
Safi (gest. 204 n.H.) mit seinem Werk al-Umm. Im Verlauf der Zeit wurden zahlreiche kurze
und umfangreiche Abhandlungen, Briefe, Kompendien und Enzyklopadien auf
verschiedenen Niveaus und mit verschiedenen Schwerpunkten im Bereich Figh verfasst. Die
grundlegenden Abhandlungen der Gelehrten bilden die theoretische Basis, wahrend Werke,
die konkrete Rechtsgutachten (fatawa) zusammenstellen, die praktische Umsetzung der
Normen und Vorschriften verdeutlichen. Insbesondere im Bereich der Rechtsgutachten (fatwa)
werden stets spezifische Umstande berticksichtigt. Die vier anerkannten Figh-Schulen haben
jeweils eine eigene Tradition im Bereich der Rechtsgutachten (fatwa) und richterlichen

Entscheidungen (gada) entwickelt, die bis heute ihresgleichen suchen.33

5. Die Herleitung (al-istimdad)

Die Disziplin des al-Figh wird durch systematische Ableitung und Analyse aus den primaren
und sekundaren Sari%-Quellen geformt. Dies erfolgt mithilfe anerkannter Methoden der
Normableitung, die auf Sprache, Rhetorik, Logik und den Methoden der
Uberlieferungswissenschaften beruhen, zusammengefasst in Bereich Usal al-figh.36 Ebenso
werden die Aussagen der qualifizierten Gelehrten (al-mugtahidiin) beriicksichtigt. In Bezug auf
die Aufzahlung der Quellen und Beweise in der malikitischen Schule gibt es in den
malgeblichen Werken und unter den renommiertesten Gelehrten unterschiedliche
Darstellungen und Kategorisierungen. Zum Beispiel listet der Qadi ‘Iyad (gest. 544 n.H.) vier
Quellen auf: den Koran, die Sunna, die Praxis der Bewohner von Medina und den
Analogieschluss. Imam al-Qarafi (gest. 684 n.H.) nennt neunzehn Quellen, wihrend Abu al-
‘Abbas al-Wansarist (gest. 914 n.H.) sogar 700 Quellen identifiziert. Letzteres bezieht sich
jedoch auf sdmtliche Quellen, Beweise, Prinzipien, Methoden und abstrakten Rechtssatze
bzw. Figh-Regeln im Gesamten. Ibn éuzay (gest. 741 n.H.) nennt insgesamt zwanzig Quellen,
auf die sich die Malikiten geeinigt haben, und unterteilt sie in drei Hauptkategorien:

A. Die Offenbarungstexte (an-nass):
2. Texte aus dem Koran
3. Texte aus der Sunna
4. Gebote der Propheten vor uns (Sar “man gablana)
B.Das Uberliefern von vertretenen Positionen und Lehrmeinungen (ragl
madhab):
1. Konsens der Gelehrten der Umma (i¢ma ‘ al-umma)
2. Konsens der Bewohner von Medina (ima‘ ahl al-madina)

35 Zum Beispiel die malikitische Schule besonders im Maghreb und in der Zeit der muslimischen Herrschaft in
Andalusien und die hanafitische Schule u.a. im Osmanischen Reich.

36
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3. Konsens der Bewohner von Kufa (i¢ma‘ahl al-kifa)
4. Konsens der Zehn von den Gefahrten®’ (i¢ma“al- ‘asarah min as-sahaba)
5. Konsens der vier Kalifen (i¢ma “ al-hulafa’ al-arba a)
6. Urteil eines Gefahrten (gaul as-sahab?)
C.Die Herleitung von Urteilen (al-istinbat)
1. Analogieschluss (al-giyas)
2. Logische Beweisfuhrungen (al-istidlal) mittels Bedingungssatzen und
Ausschlussverfahren
3. Fortgelten einer grundlegenden Norm (isteshab al-asl)
4. Fortgelten der Nichtexistenz einer Norm (al-baraa al-asliya)
5. Bevorzugung der einfacheren Umsetzung (al-ahd b al-ahaf)
6. Induktion allgemeingtltiger Normen und Regeln (al-istigra)
7. Begrundete Praferenz von Beweisen und Positionen (al-ustihsan)
8. Gewohnheitsrecht (al- @da/ al- ‘urf)
9. Gemeinwohl und Nitzlichkeitsprinzipien (al-masalih)
10.Pravention (sadd ad-dara 38

Jede dieser Methoden verfuigt iiber eigene Kategorien und Voraussetzungen, die je nach
Kontext erfiillt sein mussen, um sie anzuwenden. Dieses Thema fallt jedoch in den Bereich
von Usal al-figh. Somit ist die malikitische Schule, neben der hanafitischen Schule3?, diejenige
mit den meisten Quellen und Methoden zur Ableitung von Normen aus dem Koran und der
Sunna. Die Fundamente, Methoden und Regeln der malikitischen Schule verleithen der
islamischen Normenlehre in zahlreichen Bereichen Flexibilitat und gewahrleisten praktischen

Nutzen zu jeder Zeit und an jedem Ort.

6. Das Urteil des Saria-Gebers (hukm as-sari

In Bezug auf das Urteil uber das Studium von al-Figh gibt es drei unterschiedliche Urteile:

1. Es ist eine individuelle Pflicht (fard ‘@) fur jeden Muslim, alles zu erlernen, was die
Gultigkeit seiner taglichen Handlungen und Pflichten gewahrleistet.#0 Dies umfasst
Themen wie Gottesdienste und Anbetungshandlungen (al-%badat), rituelle Reinheit (at-
tahara), Gebet (as-salah), Fasten (as-siyam) sowie grundlegende Bestimmungen, Rechte und
Pflichten in zwischenmenschlichen Beziehungen (al-mu @malat).

2. Es ist eine kollektive Pflicht (fard kifaya) fir eine Gruppe von Muslimen, alles tber die
individuelle Pflicht hinaus zu erlernen, bis hin zur Fahigkeit, Rechtsurteile zu geben und

Fatwas auszusprechen.

37 Damit sind die zehn Gefdhrten gemeint, denen das Paradies schon zu Lebzeiten des Propheten #& versprochen
wurde (al- aSara al-mubassirian bi al-ganna): Abu Bakr as-Siddiq, ‘Umar b. al-Hattab, ‘Utman b. ‘Affan, ‘Alr b. Ab1
Talib, az-Zubair b. al-‘Awwam, Talha b. ‘Ubaidillah, Abdurrahman b. ‘Auf, Sa‘ld b. Zaid, Sa‘d b. Abi Waqqas,
Abu ‘Ubaida b. al-Garrah. Es sind selbstverstandlich noch mehr Gefahrten und auch viele Gefahrtinnen,
welchen das Paradies versprochen wurde. Diese zehn gehen jedoch auf eine bekannte Uberlieferung zuriick,
weshalb sie eine besondere Erwdhnung finden.

38 Jeder dieser Punkte bedarf einer ausfithrlichen Erklarung, was hier jedoch den Rahmen sprengen wiirde.
39 In der Einleitung Usal al-figh wird naher auf die Quellen der anderen Schulen eingegangen.

40 Denn der Muslim darf grundsitzlich nichts ohne Wissen dartiber tun. Der Muslim ist dazu aufgerufen, zu
wissen, was er weshalb und wie tun muss oder nicht tun darf. Dies u.a. aufgrund der Aussage Allahs #: im Koran:
,Und verfolge nicht das, wovon du kein Wissen hast. Gewiss, Gehor, Augenlicht und Herz, - all diese -, danach
wird gefragt werden.” (17:36) Dartiber gibt es einen Konsens (igma ).
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3. Es ist empfohlen (mustahab), iber die individuellen und kollektiven Pflichten hinaus weitere

Aspekte von al-Figh zu erlernen.

7. Die Beziehung zu anderen Wissenschaften (an-nisba)

Die Beziehung von al-Figh zu anderen Wissenschaften variiert je nach Disziplin. Das Wissen
im Bereich Figh tragt zweifellos dazu bei, den Sinn und Zweck der eigenen Existenz zu
verwirklichen, weshalb Figh-Wissen an und fiir sich beabsichtigt und erlernt wird (magsad i-
datih) und nicht etwas als eine Art Mittel gilt (wasila), um an anderes Wissen zu gelangen.*! al-
Figh gehort aulerdem zu den offenbarten und tberlieferten Wissensbereichen (ulam naqliya).
Es kann sowohl ein Ergebnis von anderen Wissenschaften sein, wie in der Beziehung zur
Quellen- und Methodenlehre (usil al-figh), als auch ein Mittel zur Interpretation anderer
Wissenschaften, wie im Figh al-hadit, wo es darum geht, Uberlieferungen und Aussagen des

Propheten g& zu verstehen.

8. Der Vorzug (al-fadl)

Das Erlernen von Figh hat zahlreiche Vorziige. Allah s sagt im Koran: ,,Er gibt die Weisheit,
wem Er will; und wem die Weisheit gegeben wurde, dem wurde mit Sicherheit viel Gutes
gegeben. Aber nur diejenigen bedenken, die Verstand besitzen.“4? Imam Malik (r) erklarte
dazu, dass unter Weisheit (kkma) hier das Wissen von al-Figh im Din gemeint ist.#3 Der Prophet
g sagte: ,,Wem Allah Gutes will, dem schenkt er Figh im Din.*“4* Dies bedeutet, dass Wissen
von al-Figh und das Verstandnis von Erlaubtem (kalal) und Verbotenem (karam) die Fiuhrung

und den Erfolg einer Person begiinstigen.* Er g& sagte aulerdem: ,,Wenig Wissen und

#1 Eine Einteilung der traditionellen Sar7a-Wissenschaften kann nach ITmam al-1iast wie folgt aussehen:
A. Die Wissenschaften, die an und fiir sich beabsichtigt werden (al- “li@m al-magsida Li-datiha):
1. Die Glaubenslehre (%m al-‘agida/ usil ad-din)
2. Die Normenlehre (al-figh)
3. Die Charakterlehre (at-tasawwuf)
B. Die Wissenschaften, die eine Art Mittel darstellen, um das Zielwissen zu erreichen (‘Ulim al-wasa’il) bzw. die
Quellen fiir das Zielwissen sichern und analysieren:
1. Die Tafsir-Wissenschaft (m at-tafsir) bzw. Koranwissenschaften (ulam al-qur an)
2. Die Hadit--Wissenschaft (%m al-hadii)
C. Die Wissenschaften, die als Mittel fir die Mittel gelten (wasilat al-wastla) bzw. die Mittel fir die Interpretation
der Quellen sind:
1. Die Wissenschaften von den Rezitationswegen ( %m al-qira at)
Die Wissenschaft der Niederschrift (#m ar-rasm)
Die Sprachwissenschaften (‘ulam al-luga)
Die Logik (%m al-mantiq)
Die Rhetorik (%m al-balaga)
Die Quellen- und Prinzipienlehre (usal al-figh)
Vgl al Yasz, Aba al-Mawahib al-Hasan b. Masid: al-Qanan ft ahkam al-Um wa ahkam al-@him wa ahkam al-muta allim,
Matba ‘at Fudala, al-Muhammdiya, 2. Aufl. 2013, S.167-68

o G w1

42 Koran Sure 2, Vers 269

4 Ibn al-Hag as-Sulami al-Mardast al-Fast al-Azhay, Abdullah Muhammad at-"Talb: at-Taiyibat an-nasr fi ma yata‘allug bi-
ba'd al-‘ulam min al-mabadt al-‘asr, S. 374

4 Uberliefert im al-Muwatta’ bei al-Bupart, Muslim, at-Tirmidz, Ibn Magah und Ahmad iiber den Gefihrten
Mu‘awiya Ibn Abi Sufiyan

¥ Vgl. Ibn al-Hag as-Sulam? al-Mardast al-Fast al-Azhay, Abdullah Muhammad at-Talb: at-Tapibat an-nasr fi ma
yata‘allug bi-bad al-ulam min al-mabadr al-asr, S. 376
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Verstehen (al-figh) ist besser als viel Gottesdienst (al-%bada). Das beste von euren Taten ist das
Wissen und Verstehen (al-figh).“4¢6 Denn ohne grundlegendes Wissen tuber die Normen und
Bestimmungen der Gottesdienste wird man Allah nicht richtig anbeten konnen. Und in der
folgenden Uberlieferung beschreibt der Gesandte Allahs g weitere besondere Vorziige: ,,Wer
einen Weg geht, auf dem er nach Wissen strebt, dem macht Allah einen Weg von den Wegen
zum Paradies leicht. Gewiss, die Engel senken ihre Flugel aus Zufriedenheit mit dem, der
nach Wissen strebt. Gewiss, fiir den Gelehrten bittet alles in den Himmeln und auf der Erde
um Vergebung und ebenso die Fische im Meer. Der Vorzug des Gelehrten dem Anbeter
gegeniiber ist wie der Vorzug des Mondes in einer Vollmondnacht gegeniiber den iibrigen
Sternen. Und gewiss, die Gelehrten sind die Erben der Propheten, sie hinterlassen weder
Gold- noch Silbermuinzen, sie hinterlassen das Wissen! Wer dieses nun nimmt, der hat
vollkommenes Gluck erlangt!“4” Und die beiden Gefahrten Abu Darr und Abu Huraira (1)
horten den Gesandten Allahs g sagen: ,Wenn der Tod zum Wissenssucher (falib al-%m)
kommt und er befindet sich in diesem Zustand, stirbt er und ist ein Martyrer.“48 Und einer
Uberlieferung, welche dem Gesandten Allahs g {iber den Gefihrten Ibn ‘Abbas (r)
zugeschrieben wird lautet es: ,Ein Fagih ist fir den Satan qualvoller als tausend Allah
Anbetende.“4?

9. Die Namen & Bezeichnungen (al-ism)

al-Figh hat verschiedene Bezeichnungen wie:

= 1lm al-ahkam as-sar tya (Die Wissenschaft von den sSar 7 a-gemaBen Urteilen),

= 1lm al-halal wa al-haram (Die Wissenschaft vom Erlaubtem und Verbotenem) und

- Fura‘ad-din (Die Wissenschaft von den Zweigfragen der Religion).

10. Die Einzelthemen & Einzelfille (al-masa’il)
Die islamische Normenlehre (al-figh) umfasst zwei Hauptbereiche:
A. Normen, die die Beziechung des Menschen zu seinem Schopfer regeln, insbesondere die
Gottesdienste und Anbetungshandlungen (al- %badat) betreften:
1. ausschlieBlich korperliche Handlungen (badaniya mahd):
a. Gebet (as-salah)
b. Fasten (as-siyam)
2. AusschlieBlich finanzbezogene Handlungen (maliya mahd):
« Die Pflichtabgabe vom Vermogen (az-zakat)

46 q[-Hatth al-Bagdads, Abi Bakr Ahmad b. Ali: al-Faqih wa al-mutafagqik, Dar Ibn al-Gauzz, 2. Aufl. 2000, Band 1 S. 98
47 Uberliefert bei Ab7 Dawiid, Ibn Magah und at- Tirmidr iiber den Gefahrten Abi ad-Darda’

48 ql-Hatib al-Bagdadr, Abi Bakr Ahmad b. Alr: al-Faqih wa al-mutafaqqih, Verlag Dar al-Ansar (Kairo), 1. Aufl. 1437
n.H., Bd.1 S. 105

49 Uberliefet bei at-Tirmidr und Ibn Magah. Die Uberlieferungsketten dieser Aussage sind schwach, doch stirken
sich in ihrer Gesamtheit nach einigen Gelehrten. Trotz der Schwiche der Uberlieferung stimmt die Bedeutung
der Aussage, denn die beste Anbetung ist die mit Wissen im Figh und der Fagih ist derjenige, der den Muslimen
die Bestimmungen ihrer Anbetung (%ada) lehrt, wodurch tausende lernen, wie sie ithre Zbada richtig ausfithren.

Mohamed Matar Markaz Neym 19 von 21



al-mabadi“ al- asara li- 1m al-figh Grundelemente (2): al-Figh Al A B ) 5

3. Handlungen, die Korper und Finanzen betreffen (badaniya maliya)
« Pilgerfahrt (al-hagd)
B. Normen, die die Bezichung des Menschen zu anderen Menschen regeln:
1. Familienrecht (figh al-usra): Familie, Ehe (an-nikah), Scheidung (at-talag), Erbrecht (al-
mawari)

2. Finanzrecht (al-mu @malat al-maliya)

Eine andere mogliche Einteilung ist in drei Bereiche:

1. al-Tbadat (die Gottesdienste und Anbetungshandlungen)

2. al-IgaGt (Schwiire, Geliibde etc.)

3. al-Mu ‘amalat (Vertrage & zwischenmenschliche Beziehungen, einschlieBlich Familienrecht,
Erbrecht (al-mawarit), Strafrecht (al-ginayat))>°

Die Normen und Vorschriften der Gottesdienste und Anbetungshandlungen (al-%hadat)
einerseits sowie jene der zwischenmenschlichen Beziehungen und Vertrige (al-mu@malat)
andererseits weisen charakteristische Unterschiede auf:

4. al-Tbadat: Die Normen und Bestimmungen in diesem Bereich weisen grundsitzlich keine
fir den Menschen unmittelbar erfassbaren Ursachen (%al, Sg. %la) auf, da sie sich auf
Handlungen der Anbetung beziehen. Jeder Mensch ist verpflichtet, diese Normen unter
Erfillung bestimmter Bedingungen zu praktizieren (Surit wugub) und dartber hinaus alles
Notwendige zu tun, um die Giltigkeit der Handlungen sicherzustellen (Surat sihha).

5. al-Mu‘@malat: Dic Normen und Bestimmungen in diesem Bereich haben in den meisten
Fallen konkrete Ursachen (%/al), und der Mensch selbst trifft Entscheidungen dartber, ob er
Handlungen in diesem Bereich ausfithren mochte oder nicht, wie beispielsweise den Kauf
und Verkauf oder die EheschlieBung. Die Umsetzung von Handlungen in diesem Bereich

ist an bestimmte Bedingungen gebunden (Swrat (luziam), die beispielsweise fir die

Aufrechterhaltung eines Vertragsverhaltnisses entscheidend sind.

Konkrete Beispiele fir einen Einzelfille bzw. Rechtsurteile im Abschnitt tiber die rituelle
Gebetswaschung (al-wudi) im Kapitel der rituellen Reinheit (at-tahara) konnten

folgendermafen lauten:

,Die Herstellung der rituellen Reinheit ist eine Voraussetzung fur die Gultigkeit des Gebets
(Sart sthha) aufgrund der Aussage Allahs ,,Wenn ihr zum rituellen Gebet aufstehen wollt, dann wascht
(vorher) eure Gesichter, eure Hinde und Arme bis zu den Ellenbogen, streicht euch iiber den Kopfe und (wascht)
eure Fiife bis zu den Knicheln und der Aussage des Gesandten Allahs g&: ,,Ohne rituelle Reinheit

mummt Allah das Gebet nicht an.*

,Das Uberstreichen des gesamten Kopfes bei der rituellen Gebetswaschung ist verpflichtend
(wagb) autgrund der Aussage Allahs ,und strewcht euch iber den Kopf* (al-Maida, 5:6) und der dies
bestatigenden Handlung des Propheten g.*

50 Es gibt noch weitere mégliche Kategorisierungen.
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Im Abschnitt zum Gebet (as-salah) zum Beispiel:

,Die Ausrichtung auf die Aa %a ist eine Voraussetzung fir die Gultigkeit des Gebets (sart sihha)
aufgrund der Aussage Allahs: ,,S0 wende dein Gesicht in Richtung der heiligen Moschee.* (al-Bagara,
2:144) und aufgrund der bestandigen Praxis des Gesandten Allahs g, der sein Gebet ab

Offenbarung des Verses stets in Richtung der Ka %a verrichtete.*

,Die Rezitation von al-Fatiha in jeder Gebetseinheit ist eine Saule (rukn) des Gebets aufgrund

der Aussage des Propheten g&: ,,Es gibt kein Gebet fir denjenigen, der es nicht mit der

Eroffnenden des Buches rezitiert.

Im Abschnitt zum Ehevertrag (an-nikah):

,Die EheschlieBung einer Frau wahrend ithrer Wartezeit (%dda) ist verboten (haram) aufgrund
der Aussage Allahs: ,,Und geht nicht die Ehe ein, bis die vorgeschriebene Wartezeit abgelaufen ust.* (al-
Bagara, 2:235).

Im Abschnitt zum Vertragsrecht (al-mu @malat):

,Der Verkauf einer Ware, bevor sie in den Besitz des Kaufers tibergeht, ist verboten (karam)
aufgrund der Aussage des Propheten g: ,, Verkaufe nicht, was du nicht besitz1.*

»Das gegenseitige Einverstandnis der Vertragsparteien ist eine Voraussetzung fur die
Giultigkeit des Vertrages (Sart sihha) aufgrund der Aussage Allahs: ,,Oh die thr glaubt, verzehrt
einanderes Vermagen nicht in Unrecht, aufer dass es etn Handel durch gegenseitiges Finvernehmen von euch

wt.* (an-Nwsa, 4:29).

Und viele weitere Beispiele aus den verschiedenen Bereichen des Figh.

SRS Pv P
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